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TOMASZ MERTON
NA DRODZE CZLOWIEKA XX WIEKU
DO BOGA

Merton nie tylko odpowiadat na niepokoj wspotczesnego cztowiekal, ale rowniez
budzit ten niepokoj.[...]. Byt siewca niepokoju, ktory zmuszat do zajecia praw-
dziwej postawy. Bytswiadkiem 1 symbolem dwudziestowiecznej drogi cztowieka
do Boga.

,Symbol duchowych mozliwosci naszego swiata” - w ten sposob charakte-
ryzowano postac, zycie 1 tworczos¢ Tomasza Mertona (1915-1968), trapisty
z amerykanskiego opactwa Gethsemani, w stanie Kentuckyl W tym sformu-
lowaniu kryje sie obiektywna rzeczywistosc zycia oraz niezwykie bogactwo
tworczej mysli 1 znaczacej spuscizny pisarskiej Mertona.

ZYCIE

We wrzesniu 1938 roku Tomasz Merton ukonczyt swoja prace dyplomowa
o tworczosci Williama Blake’a. W tym samym czasie zostaty potozone funda-
menty pod jego nawrocenie. Mineto niecate dwa lata od studium Ducha filo-
zofil Sredniowiecznej E. Gilsona, gdy Merton z ,,ateisty” - za jakiego sie
uwazat - stat sie cztowiekiem w petni religijnym. Podchodzit do tresci wiary
nie tylko intelektualnie, lecz afirmowat ja catg swoja osobowoscig. Chrzest,
poprzedzony rzetelnym przygotowaniem, odbyt sie 16 listopada 1938 roku.
Przyjecie chrztu w Kosciele katolickim nie byto zamknieciem procesu ducho-
wego dojrzewania Mertona. Nie uniknat tez bteddw w nowym okresie swojego
zycla. Doswiadczenie tego okresu nauczyto go zasady moralnej, 1z w zyciu
duchowym nie wystarczy unikaC wytacznie grzechow smiertelnych. Radykal-
na zmiana nastapita dopiero po kilku latach w zyciu zakonnym.

W okresie zyclia przed wstapieniem do zakonu Merton znajdowat sie
w stadium poszukiwan, nieraz bardzo dramatycznych 1 ocierajacych sie
0 agnostycyzm lub ateizm, oraz przemyslen, ktore doprowadzity go do przej-
Scla na katolicyzm, a nastepnie do wyboru drogi powotania zakonnego.
Okres zakonny odznacza sie intensywng pracg rozumu I woli w Kierunku

1A. Rogalski, Tomasz Merton symbol duchowych mozliwosci naszego Swiata, w. Mysl
| wyobraznia, Warszawa 1977, s. 159-182.
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pogtebienia ostatecznie wybranych 1 zaakceptowanych wartosci. To pogte-
bienie dokonuje sie w ramach monastycznego zycia u trapistow. Do nowi-
cjatu opactwa trapistow w Gethsemani wstapit w roku 1941, przyjmujac imie
- brat Ludwik. W 1947 roku ztozyt wieczyste sluby, a w 1949 otrzymat
Swiecenia kaptanskie?2

Tomasz Merton byt dtugoletnim przetozonym nowicjatu, a rownoczesnie
jednym z najbardziej cenionych przewodnikow duchowych wielu ludzi szuka-
Jacych pomocy I Swiatta na drodze swojego zycia. Bardziej niz apologeci do-
pomaogt 1 weigz dopomaga ludziom szukajacym drogi do Boga. ,,Napisz, ze on
Zzmieniat zycie ludzi, dlatego jest tak wazny. Nikt tak bardzo nie zmienit mego
zyciajak on”3. Tak mowiono wkrotce po jego smierci. Merton istotnie zmienit
zycie wielu osob. W kontakcie z nim niektérzy dokonywali decydujacego
Zwrotu w swoim zyciu, ich zycie nabierato nowego znaczenia. Wszystkie zas
ludzkie doSwiadczenia w zyciu Mertona nabieraty wymiaru kontemplacyjnego.
Ubogacaty jego zycie wewnetrzne 1 tych, z ktorymi prowadzit dialog intensyw-
nego zycia duchowego.

Umart wskutek nieszczesliwego wypadku, razony pradem elektrycznym,
10 grudnia 1968 roku, majac 53 lata, w petni sit 1 aktywnosci.

KONCEPCJA BOGA

Rehabilitacja pojecia Boga, po przestudiowaniu dzieta Gilsona Duch filo-
zofii Sredniowiecznej, byta dla Mertona waznym czynnikiem wewnetrznego
przetomu. Doszedt on do stwierdzenia, ze istnieje wiele 0sob, ktdre uwazaja
sie za ,,ateistOw”, poniewaz nie moga przyjac wizji Boga obleczonej w falszywe
| metaforyczne zwroty, ktorych nie potrafig sobie wyttumaczy¢. Odrzucaja
zatem taka koncepcje Boga nie dlatego, aby pogardzali Nim samym, ale po-
niewaz pragna o Nim pojec bardziej precyzyjnych niz te, z ktorymi powszech-
nie sie spotykajad. Merton po odkryciu, w oparciu o studium dzieta Gilsona, 1z
zadna ludzka idea, a tym bardziej zaden obraz nie moga adekwatnie przed-
stawiC Boga 1 ze nie mozna zadowolic sie posiadaniem takiej wiedzy o Bogu,
nabrat wielkiego szacunku dla filozofii 1 religii katolickiej. Zrozumiat, ze wiara
jest czyms, co posiada bardzo okreslone znaczenie i1 jest nieodzowna potrzeba
ludzkiego ducha. Prawdziwa wiara nosi w soble gtebokie, precyzyjne, a zara-
zem proste 1 wiasciwe pojecie Boga. Nowa, wielka idea, ktora zrewolucjoni-
zowata zycie Mertona, zawierata sie w pojeciu ,,samoistnosci” (,,aseitas”),

2Z0b. T.Merton, Siedmiopietrowa gora, Krakow 1973 oraztenze, Znak Jonasza, Krakow
1962, s. 116n., 163n.

3J. Forest, Dwugtos o Mertonie> ,,Znak” 21(1969) nr 6(180), s. 77/7-7/8.
Por. Merton, Siedmiopietrowa gora, s. 210.
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majacym zastosowanie jedynie 1 wytacznie do Boga, a zarazem wyrazajacym
Jego najbardziej iIstotny, z punktu widzenia filozoficznego, przymiot5

PARADOKS NATURY LUDZKIEJ

Antropologiczna mysl Mertona jest gieboko osadzona w rozumieniu na-
tury ludzkiej jako daru otrzymanego od Boga w mitosnym akcie stworczym
ubogaconym przez akt zbawienia. Jedno z fundamentalnych twierdzen antro-
pologii Mertona dotyczy istnienia pewnego paradoksu wewnatrz ludzkiej na-
tury. Polega on na tym, ze natura ludzka pozostawiona sama sobie potrafi
bardzo mato uczynic¢ dla rozwiazania najwazniejszych problemow cztowieka.
Uswiadomienie sobie tej niewystarczalnosci jest pierwszym warunkiem, aby
cztowiek mogt wiasciwie skierowacC swoje dazenie do szczescia, do ktdrego
zostat przeznaczony, a ktérego wiasnymi sikami nie potrafi osiggnac. Rozwia-
zanie najwazniejszych problemow nie moze by¢ w petni dokonane na drodze
pojscia za wskazaniami samej ludzkiej natury, samej filozofii, a nawet na
drodze zycia zgodnego z normami moralnymi.

W rzeczywistym porzadku stworzenia - jak pisze Merton - Bog dat czio-
wiekowi nature skierowang do zycia nadprzyrodzonego. Stworzyt go z dusza
ukierunkowana do osiagniecia doskonatosci nie wiasnymi sitami 1 nie w po-
rzadku wiasnym, lecz by mogta by¢ udoskonalona przez Boga w porzadku
przekraczajacym zasieg ludzkich mozliwosci. Merton przyjmuje, zreszta zgo-
dnie z doktryng katolicka, 1z przeznaczeniem cztowieka nie byto nigdy prowa-
dzenie zycia czysto przyrodzonego, pozostawanie na poziomie czysto natural-
nym, ale zostat on stworzony 1 obdarowany naturg skierowang do zyda nad-
przyrodzonego. Natura cztowieka zostata stworzona w tym celu, aby byc
udoskonalong 1 ubogacong wolnym darem Bozym, ktory jej sie nie nalezy.
Tym darem jest taska uswiecajaca. Doskonali ona nature ludzka darem zy-
cia, zrozumienia I mitosci Bozej, ubogaca jg rodzajem egzystencji catkowicie
przekraczajace] nawet najwyzszy poziom naturalnej doskonatosci cztowieka.

NOWE SPOJRZENIE NA NAUKE O tASCE

Czym jest w iIstocie dar taski nadprzyrodzonej ubogacajacej ludzka natu-
re? Odpowiadajac na to pytanie Merton podejmuje gtebsza refleksje nad
przedmiotem bedacym punktem centralnym ustawicznego trwania w zjedno-

czeniu z Bogiem 1 najbardziej istotnym fundamentem zycla autentycznie
chrzescijanskiegoo.

5 Por. tamze, s. 204-207.
6 Por. A. G 3 d e k, Konferencje okolicznosciowe, t.0dz 1967,t. 5, s. 13.




Tomasz Merton - Na drodze cztowieka X X wieku do Boga 195

Merton ostrzega przed niebezpieczenstwem btedu, w jaki tatwo popascC
pod wptywem stownictwa pewnych autorow duchowych, nawet wtedy, gdy
mowig oni 0 ,wzrastaniu w tasce” czy ,,doskonaleniu sie w mitosci”. Nie
nalezy tez traktowac taski nazbyt materialnie czy matematycznie. Mdowienie
0 ,,Stanie taski” 1 o ,,stopniach taski” prowadzi czesto do wyobrazenia, 1z taska
jest jakas rzecza czy towarem. Niejednokrotnie dochodzi do tego, ze dopu-
szczamy mozliwosSC mierzenia ,,1losci” tego produktu, jaki udato sie zmagazy-
nowac - co jest oczywiscie absurdem. Autor ksiazki Pokdj monastyczny pisze,
1z ,,bezsensem jest myslenie o «zaopatrzeniu» w taske, jakby to byt towar
materialny, ktory mozemy gromadzi¢ 1 przechowywac «na ciezkie czasy»’7.
Mozna oczywiscie mowiC o réznych stopniach zastugi, pod warunkiem, ze
zdajemy sobie sprawe, i1z nie znamy doktadnie rzeczywistosci, 0 ktorej] mowi-
my. ,,k.askajest po prostu intensywnoscig | dynamizmem naszego zyciaw Bogu.
Jest ona specjalng cecha duszy wynikajaca z promieniowania w nas zycia
Bozego 1 z obecnosci w nas samego Boga”8.

k aska Boza stanowi dla cztowieka wielka tajemnice. Mozna o niej mowic
tylko poprzez analogie czy uzywajac metafor, ktore niejednokrotnie sag mylace.
Nasza koncepcja taski jest czesto niezgodna z obiektywng rzeczywistoscig. Im
blizsze jest pojecie taski wspotmaterialistycznej formie, tym bardziej oddala sie
od rzeczywistoscl. t.aska uswiecajaca to nie ,,cos”, za pomoca czego ,,spetnia-
my dobre uczynki 1 dochodzimy do Boga, lecz wiasnie obecnosSc 1 dziatanie
Boga w nas”9. Wprawdzie dla celow praktycznych §|jak zauwaza Merton -
niejednokrotnie mowi sie, ze taska to jakosc ludzkiego bytu, powstajaca
W wyniku uswiecajacej energii Boga dynamicznie dziatajace] w ludzkiej du-
szy. To ttumaczy rowniez, dlaczego w poczatkach literatury chrzescijanskiej,
szczegolnie w Nowym Testamencie, czytamy nie tyle o przyjmowaniu faski, ile
0 przyjmowaniu Ducha Swietego, czyli samego Boga. Réwniez Ojcowie Ko-
Sciota - jak zauwaza trapista z Gethsemani - nie odrozniajg wyraznie cnoty
mitosci od tego, co my nazywamy taska uswiecajaca.

Duchowe wzrastanie w tasce jest w istocie niczym innym jak tylko ,,wzra-
stajacym uczestnictwem w Jego [Bozej] obecnosci 1 Jego zyciu w nas. Jest to
zjednoczenie z NIim coraz czystsze | coraz bardziej zazyte, bynajmniej nie
psychologiczne, tylko mistyczne 1 duchowe”10. Nie ma zatem nic wspodlnego
Z czysto ludzkimi uczuciami ani hawet z naszymi czynnosciami zewnetrznymi.
NajsciSle] zjednoczona z Bogiem jest ta dusza, ktorej sam Bog udziela sie

7T. Merton, Zycie i Swieto$¢, Krakdéw 1994, s. 78; Por. tenze, Pokdj monastyczny, w:
Szukanie Boga, Krakow 1983, s. 284.

8Merton, Zycie i $wietosé, s. 78.
9 Tamze, s. 38.
10 Merton, Pokoj monastyczny, s. 285.
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W najpetniejszy sposob, stajac sie w niej najbardziej obecny poprzez swoja
mitosC. Wszelka taska przychodzi do nas przez Chrystusa, ktory jest Glowa
Kosciofa. ,,MieC taske to byC wiasnoscia Boga. Habere est haberi. Mitosc
czynna jest nasza odpowiedzig na ten uscisk Bozy. Oddaje Mu mitosc, w jakie]
On sam dat nam siebie”1l taska | mitoSC (charity) stanowia dwa oblicza tej
same] rzeczywistoscl: zyjacego w nas Boga.

Rozwinieciem te] refleksji Mertona, a zarazem je] ubogaceniem bytoby
rozpatrzenie szczegotowych zagadnien wchodzacych w zakres jego antropolo-
gil. Do tych szczegotowych zagadnien nalezy przede wszystkim mocnho pod-
kreslany przez autora prymat istnienia nad dziataniem oraz zagadnienie samo-
realizacji 1 transcendencji siebie. Z racji ograniczonych wymiarow niniejszego
artykutu sygnalizujemy jedynie mozliwosc podjecia te] problematyki.

ZYCIE SAKRAMENTALNE

W aktualnej ekonomii zbawienia, w ktdrej inicjatywa pochodzi od Boga,
uczestnictwo w zyciu nadprzyrodzonym dokonuje sie w sposob okreSlony
przez samego Boga. Dokonuje sie to zgodnie z prawem wcielenia, poprzez
zewnetrzne znaki, sakramenty, jako zewnetrzne znaki Bozej obecnosci 1 Jego
wewnetrznego dziatania w ludzkiej duszy. Chociaz Bog mogtby dziatac bez
posrednictwa znakow, to jednak ,,znak jest potrzebny nam, a nie Jemu; pobu-
dza nasze serca | umysty do odpowiedzi na Jego dziatanie”12 Bez postugiwania
sie tymi znakami, ktore pochodza z ustanowienia samego Chrystusa, wiekszosc
ludzi, jak zauwaza Merton, nie umiataby tak skutecznie korzystac z Jego daru,
tak dobrze Go przyjac | odpowiedziec na ten dar mitujacym sercem. Zgodnie
wiec z prawem wclelenia, a takze zgodnie ze sposobem dziatania ludzkiej
natury dochodzacej do rzeczywistosci niewidzialne] poprzez posrednictwo
znakow widzialnych (ut per visibilia ad invisibilia rapiamur) potrzebujemy
tych Swietych znakow dla wyzwolenia w nas taski

Uczestnictwo w zyciu nadprzyrodzonym poprzez posrednictwo sakramen-
tOw nie oznacza ,,przyczynowej presji sprawczej Boga” 1 jest catkowitym prze-
ciwienstwem tego, co dokonuje sie poprzez rézne odmiany magii. ,,Mogtoby
tak bycC, gdyby taska sakramentalna sptywata na cztowieka zawsze, bez wzgle-
du na jego nastawienie | bez zgody przyjmujacego’”14. Sakramenty nie dziataja
Jak magiczna czarodziejska rozdzka. Domagaja sie one ze swej natury osobo-

11 Tamze, s. 284.

12Merton, Zycie i $wietosé, s. 74.

13 Por. C. Vagaggini, // senso teologico della liturgia, Roma 1957.
14Merton, Zycie i $wieto$é, s. 76,
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wego zaangazowania. Inaczej mowiac, ,,system sakramentalny jest obiektywny
w dziataniu, lecz nie otrzymuje go ktos, kto nie jest odpowiednio nastawiony.
Tam, gdzie nie ma miosci, sakramenty nie przynosza owocow” 15. Jesli kate-
chumen przyjmujacy chrzest z wody podlega wewnetrznemu oczyszczeniu
i przemianie za sprawa Ducha Swietego, to dzieje sie to jednak przy koniecz-
nym zatozeniu, ze dokonuje on wyboru I angazuje sie, podejmujac pewne
zobowigzania | decydujac sie zyC zyciem prawdziwie chrzescijanskim. Analo-
gicznie do sakramentu chrztu dziataja inne sakramenty, zaktadajac nie skutecz-
nos¢ sama w sobie, lecz uwarunkowanie tej skutecznosci w cztowieku.

Sakrament jako znak liturgiczny jest w obecne] ekonomii zbawcze] miej-
scem spotkania Boga I cztowieka. Rzeczywistoscig oznaczong przez te znaki
jest tres¢ tego spotkania 1 tej wymiany miedzy Bogiem 1 cztowiekiem. Kazdy
znak uwydatnia rozne aspekty tego spotkanialb.

WEASCIWE ROZUMIENIE POJECIA CNOTY

W naszych czasach termin ,,cnota” - jak stwierdza Merton - wyszedt
Z uzycia. Wielu wysmiewa sie z tego pojecia, ktore stato sie synonimem
,afektowanej pruderii”, a takze jest wykorzystywane jako okazja do marnego
sarkazmu. Zaznajomienie sie z filozofig Maritaina uwolnito umyst Mertona od
uprzedzen wobec tego pojecia. Dochodzi on do zdrowego ujecia ,,choty”, bez
ktore] nie mozna zrealizowac w peini cztowieczenstwaly.

Zgtebiajac istotng tresc tego pojecia, Merton dostrzega, ze nie wyczerpuje
sie ono w tradycyjnym okresleniu jako sprawnosci dobrego dziatania (habitus
bene agendi). Widzi w nim czynnik oczyszczenia ludzkiej natury, ktdéra w ten
sposob staje sie odzwierciedleniem dobroci I mitosci Boga. W tym Swietle
ukazuje sie istotna treSc pojecia cnoty. Bez niej nie mozna 0siaggnac swietosci
ani autentycznej radosci. Cnhoty sa bowiem tymi sprawnosciami, ktore koor-

dynujg I kanalizujg naturalne energie, nadajac im wiasciwy kierunek, to znaczy
ku harmonii, doskonatosci | rownowadze. One prowadza cztowieka do jedno-

Scl z soba samym 1 z Bogiem, co stanowi Istote wiecznotrwatego pokoju
ludzkiej istoty.

Mitos¢, ktora stanowi istote doskonatosci, domaga sie jej ,,weryfikacji”.
Mitosc, ktora kocha na slepo, jest blizsza nienawisci niz mitosci - pisze Mer-
ton. Prawdziwa mitoSc nie jest ani staboscia, ani naiwnoscia, lecz z natury swej
jest roztropna, sprawiedliwa, umiarkowana 1 mocnal8 W swojej refleksji na

15 Tamze, s. 77.

16 Por. Vagaggini, dz. cyt.

17 Por. Merton, Siedmiopietrowa gora, s. 244-246.

1BPor. T. Mert on, Nikt nie jest samotng wyspa, Krakow 1983, s. 24.
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temat stosunku cnot kardynalnych do cnoty mitosci wychodzi zawsze od te
ostatnie] fundamentalnej cnoty, stanowiacej zasadniczy nerw chrzescijanskiej
moralnosci. Jako teolog zycia wewnetrznego Merton przedstawia pewien obiek-
tywny porzadek cnot i dziatan, odpowiadajacy scisle dyspozycjom i skutkom
mitosci. Okresla on doktadnie przymioty, ktorymi winna odznaczac sie mitosc.
Aby nie poddac sie ztudzeniom co do jej posiadania, trzeba niejednokrotnie
odwotywac sie do norm, ktore ustala zarowno filozofia moralnosci (etyka), jak
rowniez teologia moralna. Ksztattujac autentyczng mitosc, nalezy rownoczesnie
wyrabiaC w sobie podstawowe cnoty kardynalne. Ich zadaniem jest zapewnic
we wszystkich dziataniach zycia moralnego powiazanie z mitoscia, jako jej
szczegotowy wyraz w poszczegolnych dziedzinach ludzkiej dziatalnoscilo.

MODLITWA

W swoich dzietach Merton zajmowat sie tym, co rzeczywiscie wazne
| fundamentalne dla wiary 1 modlitwy; tym, co najwazniejsze w sferze spotka-
nia z Bogiem. Gtownie z tej racji stusznie mowi sie, ze Merton bardziej niz
apologeci dopomogt | wcigz pomaga ludziom odnalez¢ droge do Boga. Jaki
cztowiek, taka 1 modlitwa - stwierdza trapista z Gethsemani20. To, kim jest
cztowiek, wynika ze sposobu jego odnoszenia sie do Boga. Kto sie nie modli,
wiasciwie ucieka od samego siebie, poniewaz ucieka od samego Stworcy. Ale
nawet cztowiek nie modlacy sie, choc traci Swiadomosc swej najgtebszej rze-
czywistoscl, jest blizszy tej transcendentnej rzeczywistosci niz cztowiek modla-
cy sie fatszywym 1 ktamliwym sercem.

Jestesmy naprawde dopiero wtedy - podkresla Merton - kiedy dobrze sie
modlimy. ,,Nasze istnienie wznosi sie do najwyzszej doskonatosci przez to, co
jest jego najdoskonalsza czynnoscia. Kiedy przestajemy sie modlic, zaczynamy

19 ,,MHo0SC chrzescijanska nie jest ani staba, ani Slepa. Jest z natury swej roztropna, sprawied-
liwa, umiarkowana i mocna. Nasza mitosc nie jest prawdziwa, jezeli nie skupia w sobie wszystkich
iInnych cnot [...] Pierwszym krokiem do niesamolubnej mitosci jest uSwiadomienie sobie, ze nasze
uczucia moga fatwo ulegac iluzjom [..] Wynika z tego jasno, ze aby kochac innych, musimy
najpierw umitowac prawde. A poniewaz mitosc jest sprawg praktycznych 1 konkretnych stosun-
kow miedzy ludzmi, wiec 1 prawda, ktorag trzeba nam umiowac, jezeli chcemy kochac¢ naszych
braci, nie jest jedynie abstrakcyjng spekulacja. Jest prawdg moralng, w ktdrg powinno sie tchnac
zycie 1 wcieli¢ jg tak w ich, jak 1 w nasze istnienie. Ona jest tez czyms wiecej niz zimnym uswia-
domieniem sobie obowigzkow wynikajacych z zasad etycznych. Prawda, ktorg trzeba nam uko-
chac, gdy kochamy naszych braci, to konkretne przeznaczenie 1 Swietosc, jakie dla nich zaplano-
wata mitoS¢ Boga”. Merton, Nikt niejest samotng wyspa, s. 24-25.

»,KochacC kogos, to pragnac tego, co jest dla niego rzeczywiscie dobre. Taka mitos¢ musi
oplerac sie na prawdzie. Jesli nie widzi réznicy miedzy dobrem a ziem, a kocha na Slepo jedynie
dla samego kochania, jest raczej blizsza nienawisci niz mitosci”. Tamze, s. 23.

2 Por. Tamze, s. 66.
/
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znow spadac do nicosci. Prawda, ze nadal istniejemy. Ale poniewaz gtowna
racja naszej egzystencji jest poznanie I mitosC Boga, popadamy w sen lub
w martwote”21.

Modlitwa rozumiana jako spotkanie z Bogiem w wewnetrznym zyciu czto-
wieka domaga sie koniecznego uwarunkowania ze strony cztowieka. Aby
odnalez¢ Boga w modlitwie, trzeba najpierw odnalezc siebie, aby zas odnalezc
siebie, trzeba sie wewnetrznie uciszyC. ,,Nie mozemy byc sobg, jezeli sie nie
znamy. Ale poznanie samego siebie jest niemozliwe, kiedy automatyczne,
bezmysSine dziatanie wywotuje zamet w mojej duszy”22. ,,.Skupienie jest prze-
sunieciem naszego duchowego ogniska I dostrojeniem cate] duszy do tego, co
znajduje sie poza 1 ponad nami. Jest to «nawrocenie» albo raczej «zwrdcenie»
cate] naszej Istoty do rzeczy duchowych 1 do Boga”Z3.

W wypowiedziach Mertona znajdujemy wiele sformutowan na temat istoty
modlitwy. Kazde z tych okreSlen ukazuje nowy aspekt tego wewnetrznego
spotkania z Bogiem. Trapista z Gethsemani jest rownoczesnie Swiadomy, ze
dzisiejszy cztowiek, zyjac w spotecznosci zeSwiecczonej, jest w powaznym
stopniu wyobcowany z wiasnego Swiata wewnetrznego 1 niemal bez reszty
pochtoniety przez Swiat zewnetrzny. Nie dziwi zatem stwierdzenie, 1z ,,wiek-
szosc Swiata albo spi, albo jest pograzona w smierci duchowej”24. Autor do-
daje: ,,Brak poszanowania dla ukrytego zycia wewnetrznego innych 0sob
ujawnia zamaskowang pogarde dla samego Boga. Wyptywa ona z gruboskor-
nej pychy upadtego cztowieka, ktory mieszajac sie do tego, co do niego nie
nalezy, pragnie dowiesc, ze sam jest bogiem”25. |

WIERNOSC TRADYCJI MONASTYCZNEJ
| SZEROKO ROZUMIANEJ EKUMENII

Tomasz Merton byt Swiadomy, ze dla zycia monastycznego bedzie miejsce
w przysztosci w takim stopniu, w jakim klasztory otworza sie na dialog ze
srodowiskiem intelektualnym. W jego przekonaniu ten dialog moze byc¢ owoc-
ny 1 bogaty, jezeli intelektualisci odnajdg w klasztorach monastycznych ludzi
rzeczywiscie zyjacych swietoscia, je] wartosciami, a rownoczesnie otwartych na
rzeczywistos¢ spoteczng XX wieku2e. Mnich jak uwazat Merton - nie moze

21 Tamze, s. 67.

2 Tamze, s. 159.

23 Tamze, s. 260.

24 Tamze, s. 67.

25 Tamze, s. 291n.

26 Por. T. Merton, Domysty wspotwinnego widza, Warszawa 1972, s. 156n.
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ograniczac sie wytacznie do skrupulatnego zachowywania zewnetrznych form
tradycyjnych, lecz powinien byC zywym przyktadem wprowadzenia w swoje
wewnetrzne zycie najgtebszych tresci zycia wynikajacych z tej tradycji. Ma byc
szeroko otwarty na nowe aspekty zycia | gotowy przyjac nowe doswiadczenia.
Koniecznym jednak warunkiem uksztattowania takiej postawy ducha jest
uprzednie przyswojenie sobie tradycji I osiagniecie dojrzate] zdolnosci do
wyjscia poza nig. Tylko taki stosunek do wiasnej tradycji uchroni od jej za-
gubienia 1 zdrady, a pozwoli na wiasciwe spotkanie z inng, odlegta tradycja, jak
rowniez na odnalezienie wspolnego gruntu umozliwiajagcego wzajemne zrozu-
mienie®’.

Tomasz Merton byt rowniez pionierem amerykanskiego ekumenizmuZs
Mysla ekumeniczng objat takze religie Dalekiego Wschodu. Dzieki studiom
nad buddyzmem - zen 1 nad sufizmem mogt stacC sie interpretatorem misty-
cyzmu chrzescijanskiego dla Dalekiego Wschodu 1 mysli Wschodu dla chrze-
scijan. Uwazat, ze jednym z najwazniejszych aspektow ekumenizmu jest szcze-
golny wkiad do dialogu wnoszony przez ludzi modlitwy. Rzetelne studium,
Ktore trapista z Gethsemani podjat w pozniejszym okresie zycia nad duchowo-
Scig Dalekiego Wschodu, zmienito jego stanowisko. Nie oznacza to jednak
przyjecia stanowiska diametralnie innego. Blizsze poznanie buddyzmu - zen
pozwolito mu dostrzec bardziej zasadnicze roznice dzielace chrzescijanska
| dalekowschodnig duchowoscC 1 mistyke. Z drugiej jednak strony zauwazyti
wiele wspdlnego wzajemnie ubogacajacego duchowego bogactwa29.

Pomiedzy doktrynami obu religii wystepuje wiele roznic. Przede wszys-
tkim personalistyczna tonacja mistyki chrzescijanskiej nie pozwala utozsamic
jej w petni z doswiadczeniem zenu. Nie ukrywajac zasadniczych roznic biora-
cych sie z objawionego charakteru religii chrzescijanskiej, Merton rownoczes-
nie wskazuje, ze studia nad zen, jesli sa wiasciwie podejmowane, moga pogte-
bi¢ chrzescijanskie przezywanie zjednoczenia z Bogiem30.

*

Tomasz Merton oddziatywat na ludzi wspotczesnej doby nie tylko poprzez
swoja tworczosc, ale takze przez przykiad wiasnego zycia. Czytajac jego pisma
odczuwa sie swiezy, ozywczy powiew religijnego autentyzmu. Tak mogt pisac

2/ Por. T. Merton, Monastycyzm a dialog Wschodu 1 Zachodu (referat wygtoszony przez
T. Mertona w Kalkucie w pazdzierniku 1968 r.), ,,W drodze”, styczen 1981, s. 65-71; por. takze:
tenze, Dziennik azjatycki, przekt. E. Tabakowska, Krakow 1993,

28 Por. Ch. Dumont, The Contemplative, w. Thomas Merton Monk, New York 1976, s. 132.

2N Por. Merton, Zen I ptaki zadzy, Warszawa 1988, s. 88; por. takze: R. Baliley, Thomas
Merton on Mysticism, New York 1976, s. 202.

P Por.Jan Pawet |1, Przekroczyc prog nadziei, Lublin 1994, s. 78.
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tylko ten, kto sam przezyt pustke, niepokdj 1 bezsens zycia, a nastepnie odzys-
kat sens 1 tad zycia w wiernej 1 catkowicie oddanej stuzbie Bogu 1 bliznim3L.
Merton pisat jasno 1 prosto, przekonujgco 1 z wielkim wyczuciem tajemnic
ludzkiego ducha. Swoim pisarstwem nie tylko odpowiadat na niepokoj wspot-
czesnego cztowieka, ale rowniez budzit ten niepokoj. Stawiat problemy i1 py-
tania siegajace gteboko, w samo sedno spraw. Starat sie takze rzetelnie na nie
odpowiadacC. Byt siewcg niepokoju, ktory zmuszat do zajecia prawdziwe] po-
stawy. Byt Swiadkiem 1 symbolem dwudziestowiecznej drogi cztowieka do
Boga.

3l Por. Merton, Siedmiopietrowa gora, s. 450n.; por. takze: Rogalski, dz. cyt., s. 159n





